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ABSTRACT

The cult of the emperor is a cornerstone of the official Roman religion.
Hispania played a pioneering role in this field from the beginning of the Roman
Empire. This circumstance is a clear step in the process of acculturation we
usually know as Romanization.
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dades.

El culto al Emperador es uno de campos religiosos seguramente de impor-
tancia significativa. No se trata simplemente de una faceta de la religién
oficial romana, sino que tiene, ademds, una clara repercusion politica.

El Occidente romano, Hispania en concreto, marca las pautas politicas de
la administracién imperial; pero hay mas: el culto imperial tiene una relacién
directa con la integracidn sociopolitica de las gentes hispanas.

La religién, en este caso, serd un instrumento fundamental en dicho pro-
ceso de integracion'. De esta manera se consigue la fusién entre religion e
ideologfa con la realidad politica, en la cual la obediencia a Roma y al Empe-
rador son la manifestacién més evidente.

Como premisa y punto de partida se confirma que el culto imperial no se
plantea como un mandato estatal; son los distintos pueblos y ciudades quie-
nes lo piden de forma espontédnea, aunque haya que ver en ello influencias o
sugerencias de la “oficialidad” politica?.

Roma se dio cuenta de la gran importancia del culto al Emperador como
instrumento de cohesién, control y aculturacién; de ahi la promocién y el
fomento de su desarrollo?.

Podemos considerar algunos elementos concretos, que justifican la acep-
tacién y el triunfo del culto al Emperador en Hispania.

Sdnchez Albornoz* sefiala a este respecto tres puntos claves:

El culto al Emperador tenia un verdadero cardcter estatal en un doble
sentido: por su condicién de adoracién y porque el Estado lo favorecia, era
benevolente con él y trataba de promocionarlo.

' Prieto, 1981, pp. 11-12

?  D'Ors, A. 1942, p. 197

7 Sdnchez Albornoz, 1970, p. 74
*  Sanchez Albornoz, 1970, p. 68
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Las clases sociales de mayor prestigio procuraban su mantenimiento y
desarrollo; la aristocracia municipal, cuyo “cursus honorum” culminaba en el
sacerdocio o flaminado provincial; los libertos, porque podian formar parte
de algtin colegio sacerdotal del culto imperial, consiguiendo con ello fuertes
incrementos econdmicos.

En relacion con dicho culto se incrementaba el nimero de grandes juegos
y fiestas populares, atractivo esencial para la plebe, sobre todo urbana.

La cuestién del origen de la veneracién de los emperadores y de la familia
imperial, ha sido frecuentemente debatida por multitud de investigadores.
Durante alguin tiempo se acepté plenamente la tesis de ]. Toutain®que coloca-
ba en Grecia y en el Préximo Oriente el nacimiento de este culto, donde los
romanos lo habrian asimilado y llevado posteriormente a Occidente.

Sin embargo, como ha demostrado R. Etiénne® en su obra sobre el culto
imperial en Hispania, el culto al jefe se daba ya en Hispania, tanto entre la
poblacién celta como la ibera. Instituciones con cardcter sagrado que se
constituirian en precedentes del culto imperial son , para Etiénne la “devotio
iberica™, las relaciones de “hospitium”y “clientela”, pero también la institu-
cién que estaba al frente de las “gentilitates” en el NO. peninsular. En efecto,
sinos centramos en esta zona, tras el estudio de las fuentes antiguas, destaca
una mentalidad comtin entre los pueblos indigenas nortefias: irreductibilidad
de cardcter, coraje heroico y talento militar, todo ello enfocado a una actitud
guerrera®.

La existencia de jefaturas personales o minimamente colegiadas estdn
corroboradas en el Noroeste por el pacto del pueblo astur de los “Zoelae™ ,
por lo que se puede afirmar que la llegada romana al Norte peninsular inte-
rrumpe un proceso politico de la descomposicién “oficial” de la sociedad
gentilicia y de transformacién hacia un mando personal®,

Fue decisiva la presencia de Augusto en la Peninsula tras su victoria en las
guerras cdntabro-astures, ya que la figura del emperador era vista como la del
jefe victorioso, lo que, facilitaria su posterior veneracién.

La evolucién del culto al Emperador parte de la importancia del papel
desempefado primero por Augusto, y después por Tiberio en los inicios de la
veneracion imperial hispana. Posteriormente seguiria una etapa de debilita-
miento bajo la dinastia julio—claudia, para alcanzar su cénit con los Antoninos.
Finalmente, pierde su individualidad en el siglo III.

Siguiendo a Etienne', el objeto de este culto fue el Emperador bajo dife-
rentes formas:

*  Toutain, 1905-1917, p. 19 ss.

& 1974,

?  Ramos Loscertales, 1924, p.3 y Rodriguez Adrados, 1946, p. 128

®  Rabanal, 1990, que estd de acuerdo con Etienne, 1974, p. 72

¢ Serecoge en CIL. II 2633 y existe bibliografia abundante sobre este Pacto.
' Lépez Domech, 1986-87, pp. 19-22

' 1974, pp. 287-353.
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El culto imperial en el “Conventus Asturum”

Culto al Emperador vivo o divinizado y de la familia imperial.
Culto al “Genius”y al “Numen” del Emperador.

Culto a las virtudes imperiales.

Culto a los dioses augustos.

OBJETO DE CULTO

Si en toda Hispania experimenté un gran desarrollo el culto imperial, esta
demostrado que el territorio astur no fue una excepcién, conociéndose diver-
sos testimonios que lo acreditan. El comienzo de esta manifestacién religiosa
tuvo lugar tras la victoriaromana en las guerras cdntabro-astures, en tiempos
de Augusto. Para Etienne'?, el mismo nombre de las capitales de los
“Conventus” del NO. “Asturica Augusta”, “Bracara Augusta”, “Lucus Augusti”,
utilizando el epiteto “Augusta”, denotaria ya una especial devocion de estas
capitales hacia el emperador romano.

Para hablar de los testimonios epigraficos de la veneracién imperial en el
“Conventus” astur, seguiremos un criterio cronoldégico en vez de dividirlos
entre los hallados en territorio cismontano (augustano) y transmontano.

Con ello, creemos ganar una visién lineal, mds adecuada con la naturaleza
del culto que estudiamos.

En primer lugar, y de una época tan temprana como los afios 9-10d. C,, es
una inscripcién de Cabo Torres (Gijén)*, dedicada al emperador Augusto, la
mds importante de cuantas han sido halladas en el solar astur, y, podriamos
decir, en toda Hispania. El nombre del dedicante de este ara, que sufrié
“damnatio memoriae”, ha sido restituido por R. Syme'! y este personaje, “Cneus
Calpurnius Piso”, como podemos ver, detenta cargos militares, lo que otorga
una vez mds al ejército el principal papel de difusor del culto imperial.

El principal problema que este epigrafe suscita es el saber si se le puede
identificar o no con una de las tres famosas Aras Sestianas dedicadas a Augus-
to, y sobre cuya ubicacidn las fuentes antiguas no son acordes. Mientras que
para P. Mela (III, 13) estarian situadas en el litoral asturiano, para Plinio (Nat.
Hist. IV, III), Ptolomeo (11, 6, 3) y el Anénimo de Ravena (I, 308), estas procede-
rian del territorio galaico. Para la mayoria de los investigadores, Mela habria
confundido la “Noega” astur con la “Noega” (Noya) de Galicia, mientras que
para otros, el hecho de que en Galicia no haya aparecido hasta el momento
ningtin testimonio epigrédfico que pueda referirse a estas aras, y si en Asturias,
confirma la identificacién de la presente inscripcién con las Aras Sesionas
que Mela menciona; esto no es incompatible con la existencia de otras aras en
Galicia'®.

¥ 1974, p.384

'3 Diego Santos, 1958, p. 235; Ferndndez Miranda, 1983, p. 52.

41970, p. 105

1" Pauly-Wissowa, 1894-1972: “SestianaeArae”; Pastor, 1974, p.263; Ferndndez
Ochoa, 1982, p. 309.
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Dejando a un lado la polémica en torno a la posible identificacion de la
lapida de Cabo Torres con la Aras Sesionas trataremos de explicar la significa-
cién de una dedicacién a Augusto en una zona tal septentrional en los afios 9-
10 d. C. Parece entreverse la intencion por parte del ejército de que la pobla-
cién indigena acepte un culto que supone un sometimiento politico-religio-
so, precisamente poco después de la conquista romana y quizd buscando un
afianzamiento del dominio politico sobre una poblacién dificilmente
reductible y aiin no totalmente pacificada. El sometimiento religioso al em-
perador consolidarfa el sometimiento politico. La relacién de esta ldpida,
eminentemente militar, con el sustrato indigena es muy probable, ya que las
excavaciones efectuadas en la Campa de Torres atestiguan la existencia de un
nucleo urbano indigena sobre el que se constata un asentamiento militar
romano atendido a comienzos del Imperio, desde el que probablemente se
efectuaba la vigilancia de la Asturias Central y el cobro de impuestos. En
opinién de Mangas's, el objetivo de la consagracién de este ara a Augusto
seria el poder equiparar esta ciudad a otros centros romanizados, lo cual
parece dudoso, si se tiene en cuenta que a fines del s. I, el “oppidum” de la
Campa de Torres fue abandonado.

También al territorio transmontano pertenecen dos ldpidas, consideradas
falsas por HUBNER' y por la mayoria de los investigadores. De ser auténticas,
tendriamos otros dos testimonios del culto al Emperador, siempre en la zona
préxima a Gijon. La primera hallada en el mismo Gij6n y dedicada a Oct.
“Caes. Aug. Imp.”y la segunda encontrada a 11 Km. de Gijén en Fano, a “Imp.
Traiano Caes”.

Durante la etapa de los Antoninos, el culto imperial alcanzé gran vitali-
dad, conociéndose un gran nimero de testimonios, no sélo epigrficos, sino
también iconogréficos'®. Este impulso tiene también su manifestacién en el
“Conventus Asturum”, donde hallamos nada menos que doce inscripciones,
todas ellas relacionadas con la devocién al Emperador. Ya en zona augustana,
encontramos una dedicacién al emperador Nerva, datada en los afios 97-98,
en la localidad leonesa de Robledo de Torio'. También al periodo de los
Antoninos pertenece la inscripcién de Leén a “Antonino Pio'. Esta inscrip-
cién, en un ladrillo, se hallé en una de las tres estancias de hipocaustos que
estdn bajo la catedral de Ledn, lo que nos aporta el dato interesante de su
aparicién dentro del recinto de la “Legio VII”. Una vez mds comprobamos la
estrecha relacién entre lo castrense-militar y el culto imperial.

Ademds de las dedicaciones imperiales propiamente dichas, contamos
para la época de los Antoninos con las ya mencionadas ldpidas de Villalis y

" 1983, p. 172; Ferndndez Miranda, 1983, p. 54.
7 CIL, I, Suppl. 51D
" Etiénne, 1974, p. 472; Beaujeu, 1955, p. 415-417.
% CIL, 11, 2662 y 2665; GGmez Moreno, 1925, p. 27; Rabanal, 1982, n° 16, pp. 56—~
57; Diego Santos, 1986, n° 72y 73, pp. 88-89
*  Gdémez Moreno, 1925, p.25; Diego Santos, 1986, n° 74.
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El culto imperial en el “Conventus Asturum’”

Luyego, que si bien estdn ofrecidas a “JON", lo hacen por la salud de los
emperadores Antoninos. La relacién que existe entre el dios “Tuppiter”y el
emperador, es que éste es considerado la encarnacion de Jupiter. La propa-
ganda oficial romana asignaba al emperador un papel de participe del mismo
poder de Jupiter. El emperador, como jefe victorioso de sus ejércitos, tiende a
ser asimilado al jefe de los dioses. Es protegido por €l e investido de su poder
por su “numen’”. Asi el emperador participa del rango de dios?. De este modo,
también se honra a Antonino en una inscripcién de Luyego®. El mandato
comtiin de Marco Aurelio y Lucio Vero, comprendido entre los afios 161 y 167,
es aclamado en tres ocasiones en otras tantas inscripciones de Villalis®, mien-
tras que a Marco Aurelio se le honra aisladamente en tres ldpidas®. Por tilti-
mo, a Commodo se le rinde homenaje asociado a su padre Marco Aurelio en
un epigrafe del afio 191 en Villalis, y de manera independiente en el afio 181
en Luyego®.

Todo el conjunto de ldpidas conmemorativas del nacimiento de la “Legio
VII Gemina” y alguna de sus fuerzas auxiliares manifiestan el claro auge del
culto imperial en el “Conventus Asturum” durante la época de los Antoninos.
Los dedicantes, son una “vexillatio Legionis VII Geminae Felicis", 1a “vexillatio
Cohortis I Celtiberorum”, asi como diferentes “milites cohortis I Gallicae”. Son
interesantes también las menciones a personas presentes en los actos con-
memorativos por cuanto sus cargos son frecuentemente “procuratores

o ” o

Augusti”, “procuratores metallorum”, “beneficiarii procuratoris”, “centuriones”,
“decuriones”, un “imaginifer”, “tesserarius”, un “signifer”, etc. En suma, todos
estdn relacionados con la administracién imperial o pertenecen al dmbito
militar®,

La dinastia de los Severos, ya en el siglo III, supone un declive del culto
imperial. La crisis de esta época, afecta también al plano religioso. R. ETIENNE
ha seiialado tres factores que serfan los que més contribuyeron a esta crisis
del culto imperial. Por un lado el senado disputa el poder al ejército, que era el
principal difusor de este culto. Ademds la irrupcion y éxito de las misticas
orientales, debilita las tradicionales creencias. Por iiltimo, al cristianismo es
un culto que toma progresiva fuerza®. Espafia no fue ajena a cuanto sucedia
en el Imperio y lo mismo podemos decir del drea astur. Se observa una

' Beaujeu, 1964, p. 71

% Diego santos, 1986, p. 51, n° 32

# Rabanal, 1982, pp. 178-179 n° 158, Lim.LXIX; pp. 179-180, n° 159; Lam LXIX.
Diego Santos, 1986, pp. 51-52, n° 33; pp. 55-56, n° 36; pp58-59, n° 39.

2 Rabanal, 1982, p. 184, n° 163; Lim.LXXI. pp.182-184, n° 162, Ldm. LXXI;
Diego Santos, 1986, pp. 53-55, n® 35; p. 56, n° 37; pp. 59-60, n° 40; Santos, 1986, pp. 53—
55, n° 35; p. 56, n° 37; pp. 59-60, n° 40

# Diego Santos, 1986, pp. 52-53, n°34; Rabanal, 1982, pp.181-182, n° 161, Lam.
LXX; Diego Santos, 1986, pp. 60-61, n° 41.

* Rabanal, 1988

" Etienne, 1974, p. 497
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pervivencia de la adoracién imperial, si bien el niimero de testimonios se ha
reducido considerablemente con respecto a la época anterior.

En la zona zamorana de San Pedro de la Viiia, se hallé un epigrafe en
conmemoracion a Septimio Severo®. Durante la época de los Severos, el culto
imperial se ha transformado; se entiende mejor la devocién al “numen Augusti”
que la del propio emperador. Este epigrafe nos ofrece el dato de que dicha
estatua ha sido pagada por los miembros del “ala I flavia”.

Tenemos en la zona augustana el testimonio de tres ldpidas de la época de
Caracalla. La primera de ellas procede de Ruiforco (Leén } y se fecha en el afo
216 d. C.®. Hacen la dedicacidén los “equites Leg. VII”, que en esta ocasién
forman un colegio de especialistas®. La fecha que se sefiala esla del afo 216 d.
C. Hay que destacar la férmula “devoti numini maiestatique eius”, muy gene-
ralizada durante la dinastia de los Severos?®'. También de la época de Caracalla
es una dedicacién hecha en Leén a Minerva y Juno por la salud de lIulia
Domna, madre de este emperador®. La tercera inscripcién datada en tiempos
de Caracalla y que se refiere a su propio culto o al de algiin miembro de su
familia, es la consagrada a Juno en Ledn en el afio 215 por la salud de la familia
imperial, menciondndose los nombres de Caracalla®.

En tiempos de Alejandro Severo, se erigi6 una ldpida a la madre de éste,
JuliaMammea. Procede de la ermita de San Esteban, a las afueras de la ciudad
de Ledn*. Segtin la datacién consular que nos da, pertenece al afio 234 d. C.

“Lucius Flaminius Priscus, legatus iuridicus totius provinciae Tarraconensis”
dedica en Astorga un epigrafe el emperador M. Aurelio Probo en el afio 282%.
Este dedicante, llamado “vir clarissimus”, perteneceria al orden senatorial®.
Un afio mads tarde, en el 283, un personaje desconocido para nosotros, erige
una ldpida en honor del emperador Numeriano en la localidad transmontana
de “Lucus Astrum™’.

Por altimo, Etiénne recoge una inscripcién dedicada al emperador Floriano
en “Asturica”, de la que por el momento sélo sabemos la utilizacién de la
conocida férmula y que esta fechada en el 277-282%,

#  Pastor Murioz, 1974 p. 22. Esta inscripcién estd hoy en el Museo de los
Caminos (Astorga-Leon)

#  Rabanal, 1982, pp. 58-60, n° 18, Lam. IX; Diego Santos, 1986, pp. 83-84,n°67,
Lam.IX; Dlego Santos, 1986, pp. 83-84, n° 67, Lam. LVIII

Santero, 1978, pp. 108-109.

31 Etienne, 1974, p. 310

2 Diego Santos, 1986, pp. 45-46, n° 25.

*  Diego Santos, 1986, pp. 41-42, n° 21, Lam. XX1.

3 Diego Santos, , pp. 84-85, n° 68

% Rabanal, 1982, p. 134, n° 100, Lim. XLV; Diego Santos, 1986, pp. 85-86, n° 69,
Lam. LIX y otros.

% Rabanal, 1988, pp. 32-33

i Pastor, 1974, p.223.

38 1974, P 312




El culto imperial en el “Conventus Asturum”

No estd documentada la existencia del culto municipal en el “Conventus”
astur, mientras que si tenemos testimonios en el ambito conventual. Esto
sucede, generalmente, en toda la zona Noroeste. Se ha sefialado la originali-
dad de este culto conventual frecuente en Hispania y practicamente desco-
nocido en otras provincias occidentales del Imperio. En efecto, el papel admi-
nistrativo del “conventus iuridicus” como asamblea convocada por el gober-
nador para impartir justicia, se transforma en un papel también religioso ya
que Roma aprovechd estas asambleas para difundir el culto imperial acercan-
dose a los fieles®.

El sacerdocio conventual, jugé un papel de intermediario entre la vida
municipal-local y la vida provincial, lo que evidentemente contribuyé pode-
rosamente al esfuerzo romanizador, fomentado desde la administracién, so-
bre todo en las zonas militarizadas del Imperio, lo que es perfectamente
visible en el “Conventus Asturum”. Se crearon centros tras la dominacion
militar de sus poblaciones, pero centros cuya misién era la seguridad interior;
por ello se procurd la difusién de la civilizacién romana a través del culto
imperial.

El culto conventual estaba dirigido por un “sacerdos” o “flamen”, no nece-
sariamente originario de la capital del “Conventus” puesto que encontramos
como sacerdotes de dicho “Conventus” uno natural de “Lancia”, otro de
“Bergidum” y otro de “Brigaetium™®. Ante este hecho, cabe la pregunta de si
para designar al sacerdote existi6 una especie de relevo o turno entre los
diversos “populi” de un mismo “Conventus”. Lo que si parece claro es que
todos ellos proceden de pequefias ciudades convertidas en municipios lati-
nos tras la concesién del “ius Latii” por parte de Vespasiano, como es el caso
de las tres ciudades citadas. Por otro lado, el tinico requisito exigido para ser
sacerdote, era el de tener categoria de ciudadano romano en posesién de los
“tria nomina” 1atinos y no importaba que fueran indigenas romanizados.

La mayoria de los candidatos a sacerdote del “Conventus” habijan desem-
pefiado anteriormente una amplia carrera con cargos municipales en lugares
obviamente muy romanizados. Para su eleccién, los aspirantes a este cargo,
delegados por su ciudad de origen, se reunirfan en la Asamblea del “Conventus”
convocada en la capital del mismo*.. El cargo, una vez conseguido, era tem-
poral, y preparaba al “sacerdos” para una importante carrera politica en el
ambito provincial, pues sabemos que la mayorfa de los sacerdotes del
“Conventus Asturum” consiguieron el cargo de “flamen provinciae”. En efecto,
conocemos la existencia de cinco “sacerdotes” del culto imperial en el
“Conventus Asturum”™?. De ellos, cuatro llegan a ser “Flamines” provinciales®.

% Etienne, 1974, p. 77

#  “Lancia™: CIL, I, 4223; “Bergidum”: CIL, 11, 4248; “Brigaetium”: CIL, II, 6094.

4 Etiénne, 1974, p. 193

2 CIL, 11, 2637, 4223, 4248, 5124 y 6094

8  CIL, I, 2637 = Diego Santos, 1986, pp. 94-95, n° 78 = Mafianes, 1982, p.37 n°
17;CIL, 11,5124 = Diego Santos, 1986, p. 93, n° 76 =Mafianes, 1982, p.39,n° 19, CIL, 11,4223;
CIL, 11, 6094; CIL, II, 4248
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Dos de los sacerdotes del “Conventus” son naturales de Astorga*, uno proce-
de de “Lancia”, otro de “Brigaetium”, y el dltimo de “Bergidum Flavium"s.

En cuanto a la institucionalizacién del culto imperial en el “Convetus
Asturum”, I6gicamente tendria lugar después de la concesidn de latinidad de
Vespasiano (entre los afios 70 y 74 d. C). Cronoldgicamente, los testimonios
de los sacerdotes del “Conventus Asturum” abarcan una época que estaria
comprendida entre los afios de Vespasiano (70-79) y 12 mitad del s. 11, porlo
que se confirma para nuestra zona, la existencia del culto conventual desde la
misma época de Vespasiano.

En muchas de estas ldpidas no se mencionan los cargos ocupados antes
de llegar a ser “sacerdos Romae et Augusti”, pero si aparece en ocasiones su
posterior carrera politico-religiosa. Una lapida de Astorga muestra que “L.
Pompeius” lleg6 a ser “flamen” de la provincia Citerior y seguiria luego la
carrera de las armas. Fue “praefectus” de la “cohors VI Asturum”, tribuno de la
“Legio VI Victrix” y muy probablemente “praefectus” del “Ala II Flavia”
acuartelada durante largo tiempo en territorio astur. En este caso conocemos
por la inscripcién que recibié honores y recompensas de la oficialidad roma-
na, como la “corona aurea” y el “hasta pura™®. No conocemos con tanta
profusién los detalles el “cursus honorum” del resto de los sacerdotes del
“Conventus”, aunque en el caso del epigrafe del “sacerdos” de “Bergidum
Flavium” aparece la férmula “omnibus honoribus in re publica sua functus”,
lo que senalaria el haber recibido honores municipales®. Este dato es suma-
mente interesante por cuanto este sacerdote “C. Valerius Arabinus” era un
indigena originario de “Bergidum Flavium’”, que se habia beneficiado del
edicto de Vespasiano consiguiendo, no sélo honores y cargos municipales,
sino también religiosos.

Una vez establecido el culto imperial en el No., se comenzaron a reunir en
la capital de provincia “Tarraco”, los representantes de todos los “Conventus”
en los “Concilia” provinciales. El “concilium” se reunia anualmente en la
capital provincial y a él eran enviados representantes tanto de las comunida-
des urbanas “civitates”, como de las comunidades rurales “gentes”. Esta re-
unién conciliar tenfa como fin primordial la celebracién del culto imperial*,
cuidando la conservacién de los templos consagrados a los emperadores,
para honrar a los césares, a sus familiares o a la “dea Roma” erigiéndoles
estatuas. También defienden los intereses provinciales frente a los delegados
de Roma*. Son asimismo los encargados de organizar las distintas ceremo-
nias religiosas, costeando los gastos con su propio dinero. Estas ceremonias

“  Los recogidos en la nota (43) con los ntimeros 2637 y 5124 del CIL
*  Yaresefiados en la nota (40).
“  CIL, 11,2637 = Maianes, 1982, p.37,n°17=Diego Santos, 1986, pp.94-95, ne

78
" Etienne, 1974, pp. 192-193
*  Sanchez Albornoz, 1970, pp. 103y 136
*  Sdnchez Albornoz, 1970, pp. 104-105
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El culto imperial en el "Conventus Asturum”

del culto imperial eran: “cenae publicae”, “
“spectacula”, “sacrificia”, “processiones”, etc®.

Todos los actos religiosos como las cenas piiblicas, juegos circenses, pro-
cesiones y hasta las mismas vestiduras de los oficiantes favorecian la difusién
de las costumbres romanas por toda la Peninsula y la superacién de las
diferencias locales. Por todo ello, tenemos que considerar el culto imperial
como un importante vehiculo de romanizacién, en aquellas zonas mds tar-
dfamente conquistadas, como es el caso del “Conventus Asturum”.

Se puede hablar mds bien de una gran difusién del culto imperial en el
“Conventus Asturum”, pero no de asimilacién de éste por parte de la poblacion
indigena, ya que en realidad sélo tenemos un testimonio de su culto por parte
de un no romano en la lapida del sacerdote de “Bergidum Flavium”. Por todo
ello, podemos concluir que el culto imperial fue mds extenso que profundo.

certamina”, “ludicircenses”,
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